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RESUMEN

Las crénicas de la conquista de México ponen eerescna peculiar tensién entre experiencia y saber
como formas de acreditacion del relato acerca datguo. En estas polémicas, la apelacion a la
memoria (propia y de los antepasados) se conviamtein tépico, enunciado primero por el cronista y
retomado, siglos después, por el analista. Aquitra@ de poner en escena algunos de los usos de la
memoria en cronicas de tradicion mestiza, para oesfer a la pregunta acerca de la configuracion
textual del argumento memorialista. Asi, al intg/@o estas cronicas a partir del funcionamiento de |
memoria, volvemos a asistir al cruce de concepagneosmovisiones: a las nociones de “memorial”,
“recuerdo” y “monumento” en la tradicion occidentadebemos sumarle las acepciones del término
“memoria” en el mundo nahua. A analizar brevemesgias modulaciones dedicaremos estas pagdinas.
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ABSTRACT

The chronicles of the Conquest of Mexico displgaricular tension between experience and knowledge
as forms of validation of the narrative on the pdistthese polemics, the recourse to memory (omsts
and that of the ancestors) becomes a topic whiclirss stated by the chronicler and centuries later
reassumed by the analyst. We here aim to show ebthe uses of memory in chronicles of the mestizo
tradition, in order to address the question regaglithe textual configuration of the memorialist
argument. As we approach these chronicles fronp#rspective of memory, we are again faced with the
intermingling of conceptions and worldviews: besidéie notions of “memorial”, “memory” and
“monument” in the Western tradition, we must comsithe meanings of “memory” in the nahua world.
We will devote the following pages to a brief as@yof these modulations.
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Introduccién

Mas como todo se va acabando, se va olvidando la
memoria de sus antigliedades, y ansi, los naturales
desta tierra tienen por los Ultimos fines de su
imperio y monarquia estos tiempos de ahora.

Diego Mufioz Camargo

El amplio corpus de las crénicas de la conquistdéeico ha recibido, en las ultimas
décadas, una renovada atencién por parte de ieaéritlas alla de los siempre fundamentales

! Una primera versién de este articulo fue presentu version reducida y acotada, como ponenci en
IV Congreso Internacional de Letras (FFyL-UBA) ebilQ. Agradezco al Dr. Leonardo Funes, al Dr.
Gustavo Verdesio y a la Dra. Beatriz Colombi sus@etarios respecto de mi trabajo, que he retomado
para esta reescritura.

2 Para una articulacion inicial de este corpus, aigosé Luis Martinez, quien afirma que “las créside

la conquista de México son parte de la extensarfogirafia acerca de México en el siglo XVI, que
comprende, ademas, las primeras noticias del NWwundo, las historias generales de Indias, las
historias religiosas 0 monasticas, las de conteatdohistérico, las historias naturales y las deida
civil, asi como las relaciones indigenas o de maspin indigena y los cédices pre y post hispanicos
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trabajos acerca de las crénicas de tradicion oetafleen los ultimos afios los analisis se han
centrado en las crénicas de tradicion indigenalpedenominadas “crénicas mestizas”, ya que
estas presentan nuevas —y complejas— preguntasrea & configuraciones identitarias,
desplazamientos en la subjetividagos del pasad¢Hartog 2007; Afion 20107.En este
marco, uno de los tépicos mas habituales en lactesizacion de las cronicas mestizas e
indigenas (y en el debate con la historia) esusi@h a las “memorias” o “memoriales” como
formas autoctonas de inscripcion del pasado, afevidas incluso en las propias cronicas.

En este trabajo me propongo abordar, de maneratascuna pregunta central a la hora
de pensar estas textualidades: ¢de qué hablamedochablamos de memoria en las cronicas
mestizas? La respuesta no resulta sencilla nigaseste, en la medida en que, en ellas, el
funcionamiento de la memoria resulta diverso, ya gutrabajo con las fuentes autdctonas —
orales y pictograficas— involucra otras variabtistintas respecto de las cronicas de tradicidon
occidental, por ejemplbPara ello, me centraré en la obra de dos crorfistatamentales: la
Historia de Tlaxcalade Diego Mufioz Camargo (y su hipotextoDlescripcion de la ciudad y
provincia de Tlaxcalg® y en lasObras histéricaglel texcocano Fernando de Alva Ixtlilxochitl
(en especial en ddistoria de la nacién chichimeg4

Estas cronicas se refieren al choque que ocurg6l5l9 a 1521, entre el mundo indio y el mundo
espafiol” (1989: 677-8).

® Tomo la nocién de “tradicién discursiva” de loduelios de Johannes Kabatek (2001); José Rubén
Romero Galvan (2003) despliega un erudito andtimrico de las cronicas novohispanas de tradicién
indigena, de donde tomo la categoria; Martin Liethh@984) desarrolla el concepto de “crénicas
mestizas”, crucial aqui porque no alude a la etfaitide los autores, sino al cruce de tradiciones
discursivas y a los desplazamientos en la focaimatel narrador.

* Segun Enrique Florescano, la memoria mesoameripeesenta un tipo peculiar de relacién con el
pasado, entendido como “memoria practica de lodeiw heredado, aplicada a la sobrevivencia del
grupo” (2000: 13) en un primer momento, y como ttungén y afirmacion de la identidad de dicho
grupo en el largo plazo. En términos generales, msimoria posee tres caracteristicas: a) es uaai@ne
colectiva; b) esta soportada en el lenguaje onégneliendo por éste la lengua oral, los saberé&siios,

las representaciones performativas, los cantayesj nucleo fue el pasado de estos pueblos, saesal
sus mitologias. Por dltimo, segln este investigadristieron dos “paradigmas mesoamericanos que
unificaron la reconstruccion del pasado: el mitolaecreacion del cosmos; la fundacion del reino
maravilloso (Tollan) y Quetzalcoatl, creador dedss y dinastias” (2000: 17).

® Con respecto a las obras del cronista tlaxcalBiego Mufioz Camargo (México, 1529?-1599?), se
destaca en primer término [escripcion de la cibdad y provincia de Tlaxcdista le fue encargada por
un grupo de principales tlaxcaltecas y respondeladtruccion y Memoria distribuida por el Conseg®
Indias en 1577. De acuerdo con su principal edRemé Acufia (1981), Mufioz Camargo comenzé su
redaccion alrededor de 1580 y la concluyo, ya eraia, entre 1584 y 1585, donde fue obsequiadg.al re
A su regreso a la Nueva Espafia, Mufioz Camargongenta redaccion a partir de la cual configura su
Historia de Tlaxcala,manuscrito que permanecié inédito hasta 1891, acuaedlo identifica en la
Biblioteca Nacional de Paris, clasificado como 40. El manuscrito habia realizado varios viajes y
habia sido expoliado: le faltan las primeras 28gpasi como “cinco renglones sobre la grana citlehin
las siete paginas con pinturas y el calendariorae Francisco de Navas” (Reyes Garcia 1998: 29). La
primera edicién paleografica completa fue realizagiaLuis Reyes Garcia en 1998.

® La obra historiografica de Fernando de Alva Ixdithitl (1578-1650) es extensa y ha sido fijaddaen
década de 1980 por Edmundo O’Gorman y su equip gldnstituto de Investigaciones Histéricas de la
UNAM. No se cuenta con original alguno del autartea bien, existen multiples manuscritos (realisado
por diversos copistas) y ediciones parciales ehias mexicanos y europeos. En un enorme esfuerzo
filologico e histérico, el maestro O’ Gorman y sgugo cotejaron los manuscritos y acometieron la
dificil tarea de fijar los textos definitivos, deifi las obras y su cronologia e interpretar datoseélizar
inferencias) que dieran cuenta de hitos biografdmd-ernando de Alva Ixtlilxéchitl y permitierarete
mejor la continuidad y los cambios entre sus olbeseste modo, O’Gorman concluye que la obra de
Alva Ixtlilxéchitl se compone de cuatro relaciortastéricas (laSumaria relacidnla Relacion suscinta

en forma de memorial de las historias de la NuegpaBa y sus sefiorios hasta el ingreso de los
espafiolesel Compendio histérico del reino de TexcplSumaria relacion de la historia general de la
Nueva Espafia desde el origen del mundo hasta laderahora, colegida y sacada de las historias,
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Conformadas desde un locus de enunciacion subalyeperiférico, representativas de
las tensiones en la configuracion discursiva delaga, entiendo que, en estas crénicas, la
memoria aparece de dos maneras al menos: tematagutir de las referencias a relatos,
cantares, pinturas y mapas, y el lamento por suugesdn) o bien inscripta como subtexto en la
forma, huella de otros modos de la memoria y de otrasigrias en violento proceso de
desaparicion. Asi, al interrogar estas crénicasadirpde su funcionamiento memorialista,
volvemos a asistir al cruce de concepciones y cesiooes: a las nociones de memorial,
recuerdo y monumento en la tradicién occidentakbdels sumarle las acepciones del término
“memoria” en el mundo nahda.

Inflexiones memorialistas

Explica el historiador mexicano José Rubén Romexwdh que, en lengua nahuatl (asi
como ocurre en el castellano), existe un térmimpe@§ico para “memoria’tlalnamaquilitzli,
que:

...proviene del verbdanamiqui, que significa recordar, al que se agrega eljprefi
tla, para significar que la accién recae sobre unagogasobre una persona y los
sufijosliz y tli, que hacen del verbo un sustantivo que signific@®iltado de la
accion descrita por el verbo (2008: 170).

En nuestras crénicas mestizas, la memoria conha¢awerdo inscripto en un objeto —
pliego, pintura o relato—, a la manera de un meshoRomero Galvan remite también a una
frase vinculada con la memoria, de aparicion mésunte en las cronicas de tradicién
indigena:itlahtollo in ipohualloca in huehuenemiliztique significa “lo que se dice y cuenta
acerca de la antigua forma de vida” (2009: 170)¢lurcrando asi el relato oral o el discurso
acerca del pasado entendido de manera amplia,&arehisus acepciones mitico-culturales: de
alli la referencia a lantigua forma de vid& Por fin, el dltimo término del sintagma envia a
conceptos fundamentales del mundo néhuatluehuetlahtolli (palabra antigua);
huehuenemiliztahltollipalabra o discurso de la antigua forma de viddeola vida de la
antigiiedad)altepehuehuetlahtollfantigua palabra de la ciudad) (Romero Galvan 200%).
Estos sintagmas aluden a la palabra antigua corpalddra sabia, la palabra de los ancianos,
aquella vinculada con las ensefianzas transmitidlaggneracionesh(iehuetlahtolli, y con la
pervivencia de la cultura y la identidad de cadawadad; ademas, las Ultimas dos inflexiones
articulan memoria y acontecimiento trascendentesegutando el relato del pasado como la
reconstruccion de acontecimientos memorables: ersestido, mas cercano al registro de la
historia.

Asi, la nocién de memoria y los términos relaciasados hablan acerca de un discurso
colectivo, vinculado con la trascendencia, artidala partir de la palabra sabia (una palabra
oral y colectiva), detentada por los ancianos rotdecada comunidad. Se trata de una memoria
plural —anénima, por tanto—, soportada en las vatedos encargados de aprenderla y
transmitirla. De este modo, en el mundo mesoam@sijca comunidad se mira a si misma y
construye su pasado a través del prisma de lomestas dominantes. Pero esta idea de una

pinturas y caracteres de los naturales della ya@edantos antiguos con que la observarptg Historia

de la nacién chichimec#a mas conocida de este autor.

" Para estas aproximaciones, me baso en el trabajtigliel Leon Portillala filosofia nahuatl estudiada
en sus fuentgR006) yToltecay6tl: aspectos de la cultura nahu@003), y en las investigaciones de sus
discipulos: de Patrick Johanssaa, palabra, la imagen, el manuscri@004) y de José Rubén Romero
Galvan “Memoria, oralidad e historia en dos crasstahuas” (2007).

8 Agrega Romero Galvan que “el primer térmitiiaftollo] proviene detlahtollotl, que Miguel Ledn
Portilla tradujo como ‘palabras recuerdo’, que jgoe a su vez diahtolli, palabra o discurso, términos
muy presentes en las crénicas” (2007: 170).
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memoria y una identidad colectivas no implica jacfibn de los acontecimientos recordados y
recreados; tampoco la referencia general a un moakioa 0 mexicano.

En cambio, conduce a un “particularismo étnico aaréstico de los relatos indigenas”
(Levin-Rojo 2007: 22), es decir, a memorias, naorees e identidades enfrentadas, en la
medida en que cada pueblo recrea su pasado, surmaisfon histérico-mitica en los relatos del
origen del mundo y migraciones; sus linajes gobdas su conformacion y apogeo en los
enfrentamientos con otros pueblos del valle, imcless propios calendarios adivinatorios,
muchas veces desajustados o enfrentados a losodgaeblos. Estamos ante comunidades que
recrean y reconstituyen sus memorias, apelandertogiusos del pasado de acuerdo con las
busquedas y ambiciones de la nobleza indigenaltlidgua el borramiento de ldsistorias de
otros linajes nobles por medio de la destrucciopidturas, calendarios, inscripciones glificas
en monumentos, censura de relatos y cantos hayailgjol conocido en el mundo nahua, mucho
antes de la sistematica destruccion a la qugakwamadquilitzli se vio sometida, luego de la
conquist&.

En este marco, las crénicas de Mufioz Camargo y Aftldxochitl trabajan con
heterogéneas formas autoctonas de registro deld@agantares ypoesiaoral; cddices
pictograficos, transcriptos y mixtos; mapas y piasy representaciones de linajes; relatos del
origen del mundo y el desarrollo de cada puebldahelspresente. Tematizando la memoria,
nuestras crénicas aludenotos modos de narrar el pasado, habilmente entrecrazeaio la
formacion identitaria de cada grupo, en los quieasan para construir una historia distinta de la
conquista y el derrotero de sus pueblos, no ahierite opuesta —eso seria imposible en una
sociedad altamente controlada como la colonial-ro siomplementaria, divergente en sus
silencios y en ciertas criticas, abiertas o0 saegasegln el contexto y el referente. Asi, las
formas autoctonas de la memoria y la inscripciOhpdsado son presentadas como fuentes
privilegiadas; sus voces y relatos constituyenables diferencial aportado por estas crénicas
mestizas, entrecruzado con las historias de td@dioccidental. Por eso, afirma el cronista
texcocano:

Esta es la verdadera historia de los tultecas sggim he podido interpretar y los
viejos principales con quien lo he comunicado mehém declarado, y otros
memoriales escritos de los primeros que supieronb@sme lo han dado, asi de
esto como de los chichimecos, y otras cosas cugrigsdignas de traer a la
memoria, siendo cosas verdaderas y cie@asn@ria relacion de todas las cosas,
1997: 1-287);

Las cuales relaciones, principalmente la mexicamae estd mas especifica, he
tenido en mi podery conforma en todo la original historia, conforteago escrito,

y escribiré lo que me queda por escritBurharia relacion de todas las cosas,
1997:1-286);

Esta es la verdadera historia original de los sef®ode México, porque todo lo
demas es falso y compueéiRelacion sucinta en forma de memarie97: 1-409).

De alli que, al tiempo que configuran cierta imagion historiografican la practica
progresiva y sutil de la escritura de la histoBatos cronistas lamenten, con melancélica
insistencia, la pérdida y destruccion de los segode la memoria autdctona. Se trata de
tematizar memorias perseguidas, ocultadas, deas;usdterradas, por eso estas son las zonas en
gue los cronistas se atreven a una critica abdertra conquistadores y frailes. Leemos en la
Descripcion de la ciudad y provincia de Tlaxcala:

° Explica Serge Gruzinski que “la censura de libtosera, a pesar de lo que se piense, una innovacion
producida por los conquistadores. Durante el raeirgal soberano mexica Itzcoatl, ya en el siglo XV s
habian destruido pinturas para borrar recuerdosabaa con particularismos, pero esta vez [con la
conquista] se trataba de aniquilar un conjunto yedesvanecer partes” (1995: 24).
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Habiendo inquirido y buscado mucho tiempo, conasidiad y cuidado, la venida
destos naturales, ansi entre los antiguos y moslesnae dénde hayan tenido
origen y principio, siempre he hallado grandesedades y contradicciones en
ellos propios, tan discordes y diferentes, querhay pocos que puedan atinar a
hacer verdadera relacion dello. Y la causa debeld¢e&gmpo y gran peregrinacion
en que estas gentes anduvieron, hasta que tukgdn asiento. También lo debid
causarel habérseles quemado y perdido sus memorialegurpd) libros y
caracteres, en que tenian figurado sus antigliedgdesentadas por memoria.
Que, por entender los primeros esparioles y frgilesa los principios vinieron que
eran escrituras de sus idolatrias, se las quemadastruyeron, y otras que ellos
propios las enterraron y escondieron; de maneetodas se perdieromue no
poca falta ha causado a todos, porque, con elidendiéramos y alcanzaramos
grandes negocios y secretos de sus antigiedadasl ha consumido el tiempo y
puesto en eterno olvidd982: 112-3).

Aqui, la mirada de un cronista-historiador lamdataérdida y contrapone memoria y
olvido como dimensiones antitéticas, ya no compleare&as —como ocurre, por ejemplo, en
otra crénica de Indias famosa: Hastoria verdadera de la conquista de la Nudwspafia de
Bernal Diaz del Castill) En esta cronica mestiza, en cambio, el “eternaalval que el
narrador remite es consecuencia de la quema yudeitn, producto asimismo de la falta de
comprension de la memoria autéctona por parte sléplimeros espafioles y fraile€n tanto
tal, produce relatos “discordes y diferentes”: &nmlisonancia y la fragmentacién se denota la
literalidad de una memoria rota a causa de unautdeghn sistematica y voluntaria. Como
contrapartida, la memoria posibilitaria la compr@mslel pasado y el presente de estos pueblos;
en cambio, el olvido de la memoria de sus antigieslieva a concebir el presente como el fin
de su antiguo imperio y sefiorio; no ya una ruptglautal, es cierto— entre otras, en la logica
ciclica de la cosmovision mesoamericana, sinovanosa representacion del fin.

Asi, para comprender estosstos es preciso un lector-narrador capaz de comentar,
rastrear y descifrar, reutilizando aquello quedmenidad le ha confiado. En su lamento por lo
perdido y en su reconstruccion fragmentaria decéogares tlaxcaltecas, este narrador exhibe,
una vez mas, un lugar ambivalente, un entrelugaazde concebir tanto la ruptura como el
recomienzo. Por eso, Rescripcionincluye un cantar y endecleerca de “los fines de su
imperio”, cuyo cierre evoca la belleza metaférica de la cositin nahua:

iAy de vosotros de aquellos que en vuestros tiermpazimplirdn estas espantosas
cosas! Lo cual no veamos nosotros, ni nuestrosshaakp sean tan siniestros que lo
permitan: mas ti, invencible patria nuestra, quandeotros eres tan estimada por
defensa y amparo del universo [...] tus mismos tigosnajenaran y entregaran en
poder de nuevas gentes y naciones no conocidasl@extrafias partes seran
venidas, donde eternalmente los grandes y famoschol de vuestros hijos
guedaran oscurecidos en tinieblas de perpetuo olwdn el resplandor de los
advenedizo§1982: 98-9).

En la voz del cronista, la reutilizacion de esteteas evidente: aparece entrecruzado
en algunos sintagmas (“perpetuo olvido”) y ciertastaforas (la luz y las tinieblas para
connotar la memoria y el olvido); aunque el tonofé@tico del subtexto autéctono no sea
asumido por completo por la voz enunciadora. Enbd@ansu entrelugar enunciativo le permite
apostar a la escritura de la historia mas alladkestruccion y la pérdida, en una reconstruccion
indicial de lo desaparecido —oculto o quemado—daira las voces de los ancianos, que aln
soportan la memoria de su pasado. Asi, las histotiaxcaltecas reconstruyen cierta

19 Retomo estas inflexiones en mi trabajo “Memorialiferacion y fama en lafistoria verdadera de la
conquista de la Nueva Espdfi2011).
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tlalnamaquilitzli(memoria), a partir del lugar preeminente que reaidahtollo in ipohualloca

in huehuenemiliztl{*lo que se dice y cuenta acerca de la antiguadatevida”), entrecruzado
con la perspectiva del conquistador, a partir dlbbdo, que el narrador también invoca, con
fuentes occidentales (Francisco de Terrazas, FE@mclLépez de Gomara, los frailes
franciscanos) “los cuales con mucho cuidado y esidad supieron y entendieron muchos
secretos de los naturales, porque los inquiriem \dgilancia catélica para desarraigar sus
idolatrias” (1982: 56). En una linea convergenédamenta el narrador de I@bras historicas,
Alva Ixtlilxéchitl :

. se juntaron todos losabios tultecas asi astrélogos, como demas adas
Huehue Tlapalan, ciudad cabecera de su sefioridoede trataron de muchas
cosas, asi de sucesos, calamidades que tuvieraviyniantos de los cielos desde
la creacion del mundo, como de muchas otras cqaagyor haberles quemado sus
historias no se han podido saber ni alcanzar makdgie aqui se ha escritp..]
Estas y otras muchas cosas alcanzaron los tultesae la creacion del mundo, y
casi hasta en nuestros tiempos, que como tengo, gichexcusar prolijidad no se
ponen segun en sus historias y pinturas parecgipaimente de la originatjue
todo es cifra en comparacion de las historias quenadd quemar el primer
arzobispo que fue de Méxic@umaria relacidén de todas las cos&897: 1-265).

En textos bastante mas controlados y sintéticagjalta hipérbole y la digresion tienen
escaso lugar, el narrador texcocano presenta lawn@s de los “sabios tultecash las que
basa sus historias en términos de conocimientosonashicos, historicos, naturales,
geogréaficos. No es solo el lamento nostalgico pgpdrdido, sino el reconocimiento —quiza
mas distanciado— de que esa destruccion se llevgigm saberes diversos, preciosos también
para el mundo occidental. Esta concepcion de lasamas texcocanas le permite colocarlas en
pie de igualdad con la memoria, la historia y losacimientos de tradicion occidental, en un
movimiento de analogia que comienza ya desde lessZominares de todos sus textos, con los
relatos del origen del mundo. La pérdida de la mieames la pérdida del saber; mas que
nostalgia y melancolia, se explicita aqui unaazitibierta a los responsables de la destruccion,
identificados directamente que mand6 quemar el primer arzobispo que fue deidd§x
enunciada por un narrador en posicion de historiadgas fuentes le han sido arrebatadas o
diezmadas. En nuevas inflexiones de las acepcioabksias de la memoria, el narrador
texcocano pareciera enfatizar la censura por lguwesdn de loshuehuetahtollila palabra
antigua), loshuehuenemiliztahltoll{palabra o discurso de la antigua forma de vida ta vida
de la antigliedad), logtepehuehuetlahtoll{antigua palabra de la ciudad), es decir, la gérdi
de la memoria de hechos y conocimientos trasceesl@mcripta en la palabra de los sabios.

Volviendo sobre otras inflexiones de la memoriaprdemos que IBescripcion de la
ciudad y provincia de Tlaxcale@esponde a una Instruccién y Memoria oficial, doatéltimo
término alude a la acepcion de “inventario” o didb”, compuesto por cincuenta capitulos que
organizan el pasado y presente de cada comunidadt@ua segin parametros extranjeros
(geograficos, politicos, burocratico-legales, histis, religiosos), en un forzamiento sin
precedentes para el imaginario de estas comunidadss construcciones identitarias, su
reflexion acerca del propio transcurrir. “Los infantes fueron obligados a hurgar en su
memoria y a sacar de ella hechos abstraidos densexto ciclico, retirados de su insercion en
secuencias preestablecidas y recurrentes, coragrtielducidos en acontecimientos singulares”
(Gruzinski 1995: 86).

Si la memoria (y las estrategias mnemotécnicagpqailitan su pervivencia) implica
una coordenada espacial (una seridudares de la memorian sentido literal y metaférico) y
un orden especifico de lo recordado (Le Goff 1964 nuevo ordenamiento de la memoria de
cada comunidad impone un forzamiento que profunalizamas la grieta, la ruptura, el trauma
de la conquista, desestructurando el orden de foarado. Como respuesta,Descripcion de
la ciudad y provincia de Tlaxcalaxhibe las estrategias reparadoras a las que adasgen
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memorias autéctonas que utiliza como fuente, iné¢apdo y traduciendo. Lo hace, en primer
término, enfatizando una narrativa de continuidaileeel mundo antiguo, las historias de los
linajes nobles tlaxcaltecas, los acontecimientofadsonquista y el ordenamiento social de la
administracién colonial, a partir de una trama ddesobedece” el estricto orden del
cuestionario. Por eso, en una tactica que excedlaimo econémico efectivo, reorganiza una
memoria y una versién del pasado reciente en ¢életpacto de colaboracion entre espafoles y
tlaxcaltecas se produce sin enfrentamientos preem®o un acto de voluntad pplicia por
parte de los principales nativos.

Asistimos asi a daosilencioscruciales que persisten enHastoria de Tlaxcalagcasi sin
modificaciones: el de los feroces enfrentamientisedas huestes cortesianas y los guerreros
de Xicoténcatl, en la primera fase de la conquistbsolutamente obliterados—, y el de la
“crueldad feroz y antinatural” —como la calificaapitan Cortés— de los tlaxcaltecas contra
los mexicas, en los ultimos estertores de unadaitieenochtitlan. Esto muestra un hiato en la
memoria de esta comunidad, en pos de una congirugacifica del encuentro con los
espafioles, de la que supieron sacar multiples ghogeen la sociedad colonial, pero que
también les valié a futuro, en la reconstrucciést@or de una historia vinculada con una
incipiente identidad criolla y con la idea de ureitn mexicana (en los siglos XVIII y XIX),
un complejo posicionamiento en términos de colafonéssmo y traicion.

En otra dimension, lo que aparece censurado eonhbies de Mufioz Camargo es el
aspecto religioso, sus dioses y creencias. Entrsil@hcio y la reprobacion enfética, la
Descripciony la Historia de Tlaxcalehace ingresar esos relatos y creencias —fundarmeerdal
la identidad de cada comunidad— en el plano dédménable y demoniaco, aunque descripto
muchas veces con una mirada atenta al funcionamngerial de estos ritos y costumbres, a la
manera de las otras relaciones geogréaficas enascdicectamente por principales indigenas o
de los testimonios autdctonos de los informantesSalkagin. De este modo, las crénicas
mestizas se hacen eco de una estrategia de swgraiade la nobleza indigena, que esconde o
vuelve clandestinas u opacas sus ceremonias,yritbeencias a la mirada del extranjero, no
obstante lo cual no puede evitar su irremediabfapricion' Paradéjicamente, al reproducir
la anatematizacion de las creencias autoctonas esinicas mestizas las vuelven legibles a los
ojos occidentales, al tiempo que contribuyen aidaldcion o transformacion de una memaoria
gue, privada de uno de sus componentes esen@#édede espesor, significado, capacidad de
producir o reproducir sefias de identidad...

Este tipo de operaciones textuales se multiplicandaera mas amplia y sutil en las
Obras histéricasde Fernando de Alva Ixtlilxéchitl. Con diferentesfasis y despliegues
retéricos en cada una de ellas, el narrador aatitaulreconstruccién de mitos y creencias
autdctonos a partir de una narrativa de continumiael enfatiza la armonia y la conciliacion
entre el mundo autéctono (texcocano) y el extrapjer la manera de ciertas utépicas
construcciones renacentistas. Por eso, todas susists comienzan desarrollando el mito del
origen del mundo —narracién crucial de la identidatbctona— en la versién conocida como
la Leyenda de los Soles, que involucra cuatro eddddemundo asociadas con cuatro elementos
de la naturaleza (la tierra, el viento, el fuegs ggua), y le afiade una quinta edad —ausente en
algunas versiones—, que llega hasta el mundo cpuigmed?” A esto agrega una perspectiva
providencialista de lo histérico, en la cual el lpoeexcocano y su principal gobernante-héroe,
Nezahualcéyotl, cumplen un fundamental rol evaagdlbr (atiin en el desconocimiento efectivo
de la Palabra Divina) y una inflexion hacia el m@fmo —en las remisiones al dios superior,

™ Claro que en esta mirada incide de manera crlacialpronta de la evangelizacion; mucho mas en el
caso de las cronicas de Mufioz Camargo, ya quedéstatd desde sus primeros afios una importante
cercania con el mundo franciscano, desempefandwose evangelizador de los indigenas traidos por
Alvar Nufiez Cabeza de Vaca a México en el afio {B8§es Garcia 1998: 33).

2 para un anélisis detallado y comparado entreelasas de Alva Ixtlilxéchitl y Juan Bautista Pomen,
torno a esta leyenda y al dios principal, TloquéniNajue, véase el trabajo de Yukitaka Inoue, “Tesis
sobre el culto al dios Unico en la época prehispésegin dos cronistas del centro de México” (2000)



Orbis Tertius - 2011, vol. 16 no. 17. ISSN 1851-7811.

Tlogue Nahuaque, creador de los hombres, el mupdas‘demas cosas que hay en él, como
son plantas, montes, animales, aves, agua y pé¢abal Ixtlilxochitl, Sumaria relacion de
todas las cosad,997: 1-264).

En esta reconstruccién del pasado no se subrayarida de una memoria rota, sino,
antes bien, cierto tipo de continuidad y armonig, iacluso contradice en mas de un sentido las
concepciones occidentales acerca de la conqulst@epda siempre en términos de ruptura y
transformacion absoluta. En este sentido, la cardeiia religion prehispanica, sus principales
ritos y celebraciones, es mas sutil que en cagodlt@ca: es preciso leer silencios, omisiones,
reconversiones del relato del pasado para asistinaeconstruccion memorialista que consigue
callar lo idolatrico en el pasado texcocano.

En este sentido, el narrador de @dsras histdricaautiliza los relatos autdctonos para
reconfigurar el significado de ciertdsgares de la memorigrehispanica de manera que
acuerden con el relato providencialista y civil@adue se pretende para el pueblo texcocano.
Tal es el caso de una famosa descripcion del Tancot cerro cercano a Texcoco, rodeado de
imponentes jardines y parques, donde los reyestaros edificaron sus palacios, incluido en
el capitulo XLII de laHistoria de la nacidn chichimeca\ partir de una minuciosa y plastica
descripcion, que incluso coincide con datos ardgggobs actuales, “este cronista logra callar la
presencia de templos, dioses y bajorrelieves deldnteligiosa. Asi, transforma un lugar
sagrado en un jardin que compite con los occidestglor su prestigio real, pero
cuidadosamente vaciado de cualquier contenido tidgléo cual permite readecuarlo como
escenario de la supuesta conversion de Nezahu#lcdiesbre 2002: 323). Por tanto, la
reescritura del pasado permite una reutilizaciortedeutzinco, lugar de la memoria que no
desaparece, pero cuyo sentido cambia, con la ameipérdida que implica toda obliteracién.

En nuestras cronicas mestizas, silencio, censeaaecuacion, ajuste son operaciones
de reescritura de una memoria agrietada, mutilddgersa por el impacto de la conquista,
cuyas modulaciones corren efectivo riesgo de pardampleta, ya que buena parte de estos
relatos se soporta en el memoria (en el cuerptysdaformantes, hombres sabitamatinime,
muchos de ellos muertos o0 muy ancianos hacia 18@Hdo Alva Ixtlilxochitl escribe sus
historias. Para sobrevivir, estos espacios y @stats deben ser sometidos y transformados en
la sintagmatica textualidad mestiza, donde son ceolos en didlogo con tradiciones
impensables antafio. En esta dimension de recobfmeds la memoria texcocana, mas que
reparacion lo que prevalece es la busqueda de patiesprivilegiado en el mundo colonial,
donde el pasado y la memoria de los antepasadsoagie permite proyectarse a futuro.
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